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RESUMEN

Este trabajo constituye una bisqueda de las caracterfsticas psicolégicas
del pensamiento filoséfico de Ramon Llull, basada en todo momento en la
hipétesis de que fue un autor que encarné el ideario humanista en un tiempo
de conflicto en los planos social, politico y cultural. Se analizan, de la prédiga
obra del autor, el «Libre d’anima racional» (1294-5), «Libre de 'affatu» (1294),
«Arbre de ciéncia» (1295-6), «Félix o Libre de meravelles» (1298-9) y «Libre
d’home» (1300). Para completar los datos biograficos fue consultada la «Vida
coetdnea» (1311).

ABSTRACT

This work takes on a search for the psychological trais of Ramén Llull’s
phylosophical thought, always based on the hypothesis that he became an aut-
hor who embodied humanist ideology in a period of conflict in social, political
and cultural scopes. It’s been analysed, from his bountiful work, «Libre d’ani-
ma racionals (1294-5), «Libre de I’affatu» (1294), «Arbre de ciéncia» (1295-6),
«Félix o Libre de meravelles» (1298-9) and «Libre d’home» (1300). In order to
make up his biographical data, «Vida coetanea» (1311) was looked up.

METODO

El método usado para realizar esta investigacién ha sido la revisién biblio-
gréfica. Por una parte, se buscaron obras de Llull que analizaran al hombre
desde una perspectiva cercana a la Psicologfa, son aquellos citados en el resumen;
por otra parte, se traté de encontrar obras secundarias que sintetizasen o expli-
casen los aspectos psicolégicos del autor, estas obras son de los siguientes auto-
res: Cruz Hernéndez, citado como una fuente para el estudio de la filosoffa lulia-
na en Batllori (1984, p. 64); Batllori i Saavedra como introduccién al autor, la
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antologfa de los cuales [Batllori i Saavedra (1961)] se cita en Badia y Bonner
(1992, p. 230); Vidal i Roca recomendado por Gomila Benejam i el propio A
Gomila Benejam. Las restantes obras de la bibliografia han revido como punto de
referencia histérico: Fraile (1975), Tuién de Lara (1982) i Previte-Orton (1967);
o como ampliacién de cuestiones surgidas durante la investigacién: Gar{n (1981).

La finalidad de la investigacién es aplicada; los objetivos son exponer en gran-
des directrices la psicologfa de Ramon Llull, situarlo en las coordenadas espacio-
tiempo, recorrer brevemente las repercusiones de su obra i pronunciar una visién
critica. La profundidad es explicativa y la naturaleza, documental cualitativa.

INTRODUCCION

Ramon Llull es un autor dificil de estudiar; tiene un gran nimero de obras,
muchas de ellas enciclopédicas, un método combinatorio, a veces, inexpugnable
y una peculiar légica dialéctica; pero lo que realmente le hace merecedor de esa
categoria es la globalizacién de su pensamiento, su ideario universalista.

Centrarse en los aspectos psicolégicos de Llull es como diseccionar su obra,
un corpus doctrinal que tiene un punto de partida y un punto de retorno idénti-
cos: el hombre que busca a Dios. Habla de, filosofia, teologia, psicologia, pedago-
gia, politica, economia, pero nunca deja de transmitir un mensaje sugestivo, la
esperanza en la salvacién. E]l mismo inicié la salvacién del hombre con su propia
conversacién, que mejor quedaria como compromiso; compromiso con Dios, com-
promiso con el hombre: son los motores motivadores de su vida misional.

Llull se enmarca en una corriente que se preocupé por el estudio de las
lenguas exéticas, drabe, hebreo, caldeo; supuso una precedente que se genera-
lizaria posteriormente en lo que llamamos Renacimiento.

Desde mi punto de vista veo al autor como una persona extravagante. Sin
adelantar posteriores explicaciones, él se preocupé en conjugar la patristica con
la filosofia Arabe y hebrea, como si fuera un verdadero alquimista o mago del
pensamiento, con la pretensién de encontrar un Arte maravilloso: 1a piedra filo-
sofal de la conversién que le permitiria unificar la Fe i Salvar a ]a humanidad.
Parece como si fuera un simple soniador, un «phantasticuss, un loco mallorquin
apodado «Doctor Il-luminat» que hablaba por boca de Dios; pero en realidad, su
utopfa caia en el terreno de lo probable y su tesén inquebrantable e insoborna-
ble (le tentaron para que se convirtiera al Islam cuando estaba preso en Bugfa
en el 1306) nos deberia servir de ejemplo en la actualidad.

Fue un hombre desmesuradamente activo, no fue un gran gestor de su
propios proyectos, como ejemplo nos sirve la corta vida del Monasterio de
Miramar (donde se ensefiaba a los monjes el Arte y las lenguas de los infieles),
que no llegé a los viente afios de existencia (del 1279 al 1292/3 segons AF.
(1984) p. 21) para mayor comodidad en las citas se usan las siglas que apare-
cen en la bibliograffa. Se supo mover por las esferas de poder, fue un buen
negociante y promotor, incluso de empresas mayores como la Cruzada
Espiritual en base al Arte i 1a Cruzada Armada (que intent6 organizar en las
ciudades maritimas de Italia). El éxito més rotundo en su carrera fue el con-
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seguido en el Concilio de Viena en el ser de Lyon en el que se aprob6 la crea-
cién de catedras de érabe, hebreo y caldeo en diferentes universidades.

Pasemos ahora a recorrer los hitos biogrdficos m4s destacados de Ramén Llull:

1232-33. Nace en Palma de Mallorca Ramon Llull, hijo de Ramon Amat e
Isabel de Erill. Su padre acompaié a las fuerzas de reconquista del Rey Jaume
I de Aragén en Mallorca. Su familia pertenecfa a la corte y, desde pequefio,
Ramon ocupé cargos de creciente importancia al servicio del Infante Jaume.
Se casé con Blanca Picany y tuvo dos hijos: Donénee y Magdalena.

1262/5 (en AF (1984) o 1263 (en Badfa y Bonner (1992)). Tras repetidas apari-
ciones de Cristo crucificado decide dar un giro a su vida y abandonar el ambiente
cortesano para dedicarse a la vida misionera dirigida a conseguir tres objetivos con-
cretos: intentar convertir a los infieles, escribir el mejor libro del mundo y conven-
cer a los reyes y al Papa de la necesidad de construir monasterios para formar a
monjes misioneros. Inicié sus viajes yendo al Santuario de Rocamador y a Santiago
de Compostela. De vuela se paré en Barcelona desde donde pretendfa partir hacia
Paris para iniciar su formacién. Fue precisamente un personaje emblematico de la
época, San Ramon de Penyafort, quien le convencié para que no fuera a Parfs sino
que regresara a Mallorca donde, de forma no institucionalizada, se formara vivien-
do cotidianamente el problema de la conversacién. San Ramon fue un hombre
importante dentro del panorama politico de la Corona de Aragén. Fue durante tres
anos general de la Orden de los Predicadores e inicié una verdadera labor misione-
ra: promociond la construccién de diferentes escuelas dominicanas para la formacién
de conversores, la primera de las cuales se fundé en Mallorca (Badia y Bonner
(1992)). En el encuentro de los dos «Ramons», Penyafort tenfa alrededor de ochenta
anos y su ocupacién era de la de canénico, compilé las Decretales de Gregorio IX y
fue autor de la «Summa juris canonici» (Ibdm.) hecho que le permitia gozar de cier-
ta influencia en el &mbito ya citado. Con el consejo de una autoridad inicié su auto-
formacién en su propia tierra, compré un esclavo moro para que le ensefiara drabe
y durante nueve anos tratd de crear ese libro, el mejor del mundo.

1274. Sufre una iluminacién divina. Dicha iluminacién cabe situarla en su
momento vivencial: estaba buscando la forma de poder transmitir esa idea ori-
ginal, ese sistema que habia ensayado en el Libro de contemplacién y que eclo-
sionaria con el»Art abreujada d’atrobar veritat». El sistema légico que inclufa
las combinaciones de pares de conceptos que permitian argumentar de forma
racional los Articulos de la Fe, precisamente aquello que iba buscando en su
etapa pre-Arte: la forma de convencer por razones necesarias.

1287. Viajé por primavera vez a Roma donde tenia que entrevistarse con
Honorio IV. No pudo hacerlo debido a 1a muerte del Papa. Partié hacia Parfs
donde comenzé su carrera como magister sin tener el éxito que esperaba. Volvié
a Montpeller en el 1290 y reformulé el Arte simplificindolo. Ramon Gaufredi
autorizé la ensenanza de sus conocimientos a los frailes de varias provincias.

1292. Viajé a Roma donde dedica a Nicolds IV su primera obra sobre las
cruzadas, en el afio 1293 parte hacia Tinez en su primer viaje a Africa.

1293 (en AF (1984)) o 1295 (Cruz Hernédndez (1877)) Llull ingresé6 entre los
franciscanos (la Orden Tercera). La decisién fue muy dura, la como nos cuenta el
propio autor en «Vida coetdnea». Debfa elegir entre salvar entre salvar su alma
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entre los dominicanos condenando a su Arte (no compartfa sus planteamientos) o
condenarse a si mismo salvando el Arte (los franciscanos siempre habfan simpa-
tizado con los proyectos de reforma de Llull). De todas formas ahora se duda de
este hecho, no se ha comprobado que ingresara realmente entre los franciscanos.

1294. Vuelve a Népoles visitando Barcelona y Mallorca, de allf fue hacia
Roma donde intentarfa convencer al Papa, en este caso Bonifacio VIII, con una
de sus «Petitio...».

1297. Viaje a Parfs donde tiene un mayor eco como profesor, en esa época
inicia su tarea de polemista en contra de los averroistas.

1301-1302. Viaje a Xipre, Armenia Menor y posiblemente a Jerusalén.
Después pasa por Génova y Montpeller acabando otra vez en Parfs.

1306. Polemizando con los drabes de Bugia es apresado y sufre cautiverio
durante seis meses. Tras este periodo se embarcé para trasladarse a Génova
pero naufragé cerca de las costas de Pisa. En el naufragio perdié los libros que
portaba de regreso, pero ademas su «Disputativo Raymundi et Homeri sara-
ceri», que redact6 de nuevo en Pisa.

1309. En Montpeller escribié el «Liber de acquisitrone Tenae Saretae» y poco
después salié para Paris es la que serfa su udltima visita a la capital cultural de
Europa. Compaginando su labor antiaverroista con la promocién del Arte, en
1310 consiguié que cuarenta profesores y bachilleres firmasen un documento de
aprobacién del «Art brevis» (Badia y Bonner (1992) p. 240) y que el Rey Philipe
le Bel recomendaré4 sus obras. Fue entonces cuando el Canceller de la Sorbona,
Francisco de Népoles, le aconsejé dirigirse al Concilio de Viena. En el mismo
Paris escribié la «Petitio Raymundi in Concilio generali sol acquiriendam Terram
sanctam» que pertenece al «Liber de ente». Pedfa, principalmente, la fundacién
de colegios de lenguas orientales en Roma, Parfs y Tbledo, la subvencién de una
cruzada, prohibir la ensefianza de Averroes y sistematizar la medicina y el dere-
cho bajo los criterios del Arte (extrafdo de Cruz Herndndez (1977) p. 47).

1314. Ultimo viaje misional. Partié hacia Mesina donde permanecié cerca de
un ano. Alli’ escribi6é mds de treinta obras (cuando ya tenfa ochenta y dos afios).
Después se dirigié hacia Tuinez encontrdndose con un ambiente mas favorable
para desarrollar su tarea de conversién. El panorama tunecino era el siguiente: el
sultdn Abu Yahya Ibn al-Lihyani pidié ayuda exterior para consolidar su poder ya
que tres anos antes se lo habia arrebatado a los Hafsides. Tras la insinuacién de
que el y todo su pueblo podrian convertirse al cristianismo incluso el propio beato
debié motivarse soberanamente pensando en tal conversién masiva. Habiendo
pedido a Jaime II un franciscano que le ayudara a traducir sus obras al latin
murié o bien en T\inez o bien de regreso a Mallorca. La cuestién de su martirio no
deja de ser una leyenda, hasta la fecha no se ha conseguido canonizar al beato.

({ DONDE VIVIA RAMON LLULL ?

Se ha dicho ya que naci6 en la Mallorca de 1232, pero la cuestién es: ;Qué
era Mallorca en esa época?. Era una isla que habfa sido reconquistada por
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Jaume | d’Aragé de manos de musulmanes unos tres afios antes del naci-
miento del beato. La situacién polftica y social era de colonia del Regne
d’Aragé, significa que, a pesar de 1a dominacién cristiana, el territorio tenfa un
alto porcentaje de habitantes musulmanes (1/3 segin Badia y Bonner (1992)
p.12). Estos habitantes eran mayoritariamente personas que no habfan podi-
do huir antes de la entrada de las tropas de Jaume I por lo que se convirtie-
ron en esclavos. Es interesante resaltar que el hecho de que Llull comprara un
esclavo moro no era excepcional sino comun y corriente. Los esclavos, entre los
que pudo elegir, probablemente no fueran nativos porque tres anos antes de su
conversacién los esclavos musulmanes se importaban. Puede ser que los escla-
vos nativos fueran recuperando paulatinamente la libertad y se situaran en
un nueva Mallorca a la que llegaban inmigrantes de la Corona. Todo esto hizo
que Mallorca fuera un punto de encuentro cultural: la citada cultura drabe, la
cultura hebrea y la cristiana. Resulta evidente que el problema de la conver-
sién (homogeneizacién) se mostraba a los ojos de Llull y que la convivencia
arménica de las culturas sélo se hacfa posible si los cristianos abandonaban su
espfritu de cruzada permanente contra los que pensaban de forma distinta.

Mallorca no era importante sélo por su situacién social, sino también por
su actividad econémica. Era un punto de comunicacién entre Africa y el conti-
nente, pero también un punto de comunicacién transversal (E/O). Las vincu-
laciones econémicas con Africa del Norte se mantuvieron de forma sélida
durante mucho tiempo y las colonias de mercaderes de Pisa, Génova,
Marsella, Montpeller y judios norteafricanos daban fuerza a la idea de una
Mallorca metropolitana e internacional.

La cuestién de la lenguas era muy importante en aquella época pero también
para la empresa de Llull. Se hizo necesario el aprendizaje de la lengua de los
infieles aunque no se limité sélo a eso, debfa conocer su cultura, sus argumentos
y articulos para poderlos convencer con razones necesarias (un ejemplo del exqui-
sito conocimiento de Llull sobre la cultura drabe y hebrea lo constituye su primer
libro apologético «Libre del gentil e dels tres savis» de 1274-76 redactado tras sus
nueve anos de formacién). Una ayuda en ese contacto quizé la encamné su escla-
vo moro que, ademé&s de maestro de «leyenda~, podfa ser un nexo de unién entre
Llull y Ja cultura Arabe, aunque ello no deja de ser una hipétesis.

Trascendiendo la insularidad, la Corona d’Aragé provocé con su trayecto-
ria polftica que surgiera una figura como la de Llull (Cruz Hernéndez (1988)).
La cultura catalana tenfa un mercado carécter eclesial debido a las relaciones
ultrapirenaicas (Ibdm.). Repasando brevemente los factores mas importante
podemos senalar la afluencia cultural de los trovadores provenzales y la apa-
ricién del género histérico en lengua vernacula. Precisamente Jaume [ es un
ejemplo con su «Libre de feyts», también Desclot y Muntaner (Salrach (1982)
p- 300). Llull se afiade a esta corriente literalizadora y prosificante de la len-
gua vernédcula catalana. No habfa en la Corona, a diferencia de Castilla, un
centro cultural definido y estable desde donde agrupar dichos esfuerzos y no
fue hasta que San Ramon de Penyafort fundé el convento de Santa Catalina
que existi6 un nicleo cultural semejante al de Toledo.

Para la Corona de Aragén la Orden de los predicadores constituyé la
herramienta polftica y cultural mas importante y eficaz. Penyafort creé origi-
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nariamente el espfritu de doble cruzada que posteriormente heredé Llull.
Jaime I favorecié las medidas de la Inquisicién, formada inicialmente por frai-
les dominicos, que eran restrictivas para con los judfos principalmente.

PANORAMA INTELECTUAL

Se repasar4 aqui el abanico de posibilidades intelectuales que eran cercanas
a Ramon Llull. Podemos dividir la Edad Media en tres partes principales: la
Patristica, cuando la mayor preocupacién era conjugar la filosofia anterior con los
dogmas cristianos; una segunda parte en la que predominé la introduccién del
pensamiento aristotélico de manos de los filésofos 4rabes y la tercera etapa que
conseguirfa alcanzar un nivel de empirismo que colocarfa las verdades de la Fe
mas alla de toda prueba racional (Ferrater Mora (1990)). En la primera parte
cabe resenar a San Agustin, 1a extensién de su pensamiento dominaria el pano-
rama intelectual hasta el S. XIII. La cuestién fundamental, que posteriormente
tratarian San Anselmo y San Tomds es la de la relacién existente entre Fe y
Razén. San Agustin abogé por una interaccién en la que la Razén se ponfa al ser-
vicio de la Fe para aclarar sus contenidos. San Anselmo que introdujo el argu-
mento antolégico para probar la existencia de Dios y que en lo fundamental com-
partia la tesis agustiniana. Fue San Tomés quien introdujo una nueva sfntesis en
la que no existe conflicto alguno: la filosofia y la teologia constituyen dos campos
con contenidos propios, pero es posible delimitar un subcampo comiin el conteni-
do del cual es explicable por cualquiera de las dos vias.

El conflicto de 1a interrelacién de la Razén y la Fe serd una constante durante
toda la Edad Media. Pero habia otros temas de discusién, como por ejemplo el del
voluntarismo y el intelectualismo que enfrentarfa a dominicos y franciscanos.
Existen tres potencias animicas popularmente conocidas: voluntad, entendimiento
y memoria. Dejando un poco de lado 1a memoria, el debate se inicié cuando se dis-
cutia sobre el predominio de la voluntad o el predominio del entendimiento. Los
dominicos, mas racionalistas, defendian la primacfa del entendimiento sobre la
voluntad y los franciscanos, més risticos, defendfa la voluntad. En realidad, existe
un problema de fondo en la discusién y es el de la libertad. El entendimiento se ve
guiado hacia cientos principios y, si la voluntad estd en un nivel inferior, estarfa
sometido a ellos. La voluntad como principal potencia soluciona el problema, la
voluntad puede decidir seguir o no los principios que guian al entendimiento.

Otro foco lo constituye la idea de doble verdad que fue extendiéndose en el
panorama intelectual de manos de Averroes conocido como «e] comentador del
filésofo». Este vendria a desligar la comunién entre Fe y Razén. Para €] existirfa
una verdad teologfa dentro del &mbito de la Fe y una verdad filoséfica en el 4mbi-
to de la Razén. Las dos verdades podrfan llegar a conclusiones contradictorias
desmintiéndose mutuamente. Las autoridades eclesiales no recibieron con exce-
sivo entusiasmo el averrofsmo, a pesar de ello vivié un perfodo de gran difusién.

La filosofia 4rabe tomaba un camino diferente del escoldstico (a pesar de
que acabasen conviviendo y pugnando). La primera recepcién de Aristételes, el
filésofo estricto, se produjo con Averroes quien como filésofo no querfa dejarse
influir por las autoridades predecesoras (Avicena) sino tan sélo por los argu-
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mentos formalmente filoséficos. El desarrollo de la légica aristotélica también
produjo una lfnea divergente: partiendo del Organon aristotélico, se pretendfa
llegar a un espacio légico més amplio, incluso «compendioso» (Cruz Hernéndez
(1977) p. 66). En el campo de la psicologfa, 1a corriente médica vendria por la tra-
dicién hipocrética llegando a Avicena que fue un autor verdaderamente revolu-
cionario que inicié el estudio experimental de las leyes 6pticas y de la visién,
todo ello dejando a un lado las cuestiones filoséfico-teolégicas.

Dentro de este panorama situarnos a Llull en cada uno de los puntos per-
tinentes:

A) Llull se ve inmerso en el segundo perfodo escoléstico, cuando se inici6 la estric-
ta lucha entre defensores de la verdad unica y los defensores de la doble verdad.

B) La propuesta de Llull en el tema del 4émbito de la Fe y la Razén es agus-
tiniana con ciertos aspectos ontolégicos de San Alselmo. La Razén permite lle-
gar a la demostracién de los contenidos de la Fe, pero nunca podria operar al
margen de ella. Esta postura no fue del todo entendida por lo poco ortodoxa.

C) El conflicto voluntarista-intelectualista quedaria resulto para Llull de
una forma muy simple: no hay ninguna potencia con mayor importancia que
los demds, las tres participan de la misma forma e intensidad de la gracia
divina; la libertad esta asegurada sin menospreciar al intelecto.

D) La tradicién arabe marc6 sobremanera a Llull quien tenfa un amplio
conocimiento del Cordn pero también de la 16gica de al-Gazzall (Gatzell), que
le permitié ordenar sus conocimientos y convertirlos en un cuerpo dindmico,
hecho imprescindible para el que quiere manejar ciertos conceptos en una
discusién cara a cara. La obra que demuestra una mayor influencia drabe es
«Los cent noms de Déu». Parte de la Mu'tazila (los 99 nombres de Al4). A
pesar del uso de fuentes drabes para sus propésitos nunca compartié los
planteamientos de Averroes.

E) En el aspecto psicolégico Llull investiga desde un punto de vista filos6-
fico-teolégico, su esquema humano es hilemérfico, pero, aunque diera una evi-
dente mayor importancia al alma, no concibié al cuerpo como una prisién tran-
sitoria. Hizo una sfntesis de Aristételes y de ella surgié la preocupacién por el
estudio del cuerpo y por la interaccién de las potencias anfmicas con las cor-
porales. La teorfa de las potencias corporales podria carecer de sentido si lla-
masemos potencia a toda capacidad humana (por ejemplo, potencia risiva,
potencia cantativa...). La solucién que aporta es el uso de un criterio de selec-
cién: llamaremos potencias corporales a aquellas facultades corporales que
tengan un érgano concreto que las permita actualizarse y que pueda englobar
un gran nimero de posibilidades (el mayor posible). Asf por ejemplo, todo lo
que se refiere al movimiento quedaria incluido en la potencia motora.

Antes de para al anélisis de las obras de Llull serfa interesante exponer
su Teorfa del Conocimiento. Este puede dividirse en dos ramas, la rama
demostrativa y la rama préctica. La demostrativa tendrfa que ver con el cono-
cimiento racional donde podrfa operar un sistema articulado, con fines peda-
gogicos-terapéuticos, como es el Arte. Por otra parte, el conocimiento préctico
es el de los artesanos, el conocimiento manipulativo de la experiencia. La dife-
rencia entre el mundo de la ciencia y el de la préctica.
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Al principio, Llull s6lo usé su Arte como herramienta demostrativa de la
teologfa (cualidades divinas, demostracién de la Trinidad), pero como sistema
abierto fue evolucionando hasta llegar al punto en que lo aplicé a todas las cre-
encias y a todas las artes.

EL HOMBRE CONCRETO

Ramon Llull se enmarca en la corriente neoplaténica, en el hilemorfismo
y en una sintesis aristotélica muy personal. En estas coordenadas cabe afiadir
las influencias del Corén, el Talmud, al-Kindi, Ibn tufayl, al-bazzalf, Averroes.
Elaboré una teorfa psicolégica y del conocimiento original en muchos aspectos:
uso de la 16gica dialéctica en la demostracién de sus tesis, uso inteligente de
la literatura como vehiculo de transmisién de sus teorias, renovacién y
ampliacién de sus aplicaciones para hacerlas més adecuadas a cualquier tipo
de receptor (sus intenciones eran tan globales que no querfa limitarse a con-
vencer a los sabios, sino también a las personas sin formacién), pero todo ello
desde un lugar comin: el hombre que busca a Dios.

Como referentes de la teorfa psicolégica de Ramon Llull se tomaron las
siguientes obras. Van seguidas de las abreviaturas que se usarédn a lo largo de
la exposicién:

1) «Félix o Libre de Meravelles» (1288-89) Paris [=FLM].

2)«Lo sisén seny, lo qual apellam efatus; Liber de affatu~ (1294) Napoles [=LA]J.
3) «Arbre de ciéncia» (1295-6) Roma [=AC].

4) «Libre d'anima racional» (1296) Roma [=LAR).

5) «Libre d’home» (1300) Mallorca [=LH].

1) «Félix o Libre de Meravelles». La escribié en Parfs cuando iniciaba su etapa
como «magisters. La obra trata de Dios, de los dngeles, del cielo, de los elemen-
tos, de las plantas, de los metales, de las bestias, del hombre, del paraiso y del
infierno. Como se ve, la politematica del libro permite catalogarlo como una de
las obras enciclopédicas de Llull, pero con caracteristicas singulares. El FLM fue
escrito en cataldn y un estilo narrativo sencillo y de divulgacién. De hecho, en
todo él aparecer los «eixemplis» que siguen a cada definicién dada. Sirven como
pequenias fiabulas moralizantes que refuerzan la explicacién, incluso, al sorpren-
der por su contenido, invitan a la reflexién. Cuando se valoren las demés obras
«psicolégicas» del beato se verd la diferencia en el nivel explicativo del FLM. En
el perfodo de redaccién del «Félix» Llull se hallaba en la que posteriormente se ha
llamado Etapa Cuaternaria de formulacién del Arte (categorfa que se refiere a la
propia estructura légica que reformaria posteriormente cambiando también la
estructuracién de su esquema psicolégico).

Que sigue el principio hilemérfico nos lo dice el propio autor al principio
de «Libre VIII»: <hom é&s esser ajustat de Anima e de corss; de este «ajunta-
ment» resultan cinco potencias, la vegetal, 1a sensual, 1a imaginativa, la racio-
nal y la del movimiento.
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La potencia vegetativa incluye los cuatro elementos constitutivos de la
materia: agua, tierra, fuego y aire. Los cuatro poderes de esta potencia son:
apetitiva (que pide las cosas necesarias para el cuerpo pero evita las perjudi-
ciales, cuando el cuerpo tiene lo que pide el hombre est4 sano); retentiva (retie-
ne la comida tanto tiempo como sea necesario para digerirlo, sino puede haber
enfermedad); digestiva (digiere la comida, es la potencia vegetativa m4s
importante porque todas las dem4s estdn en relacién con ella); dispulsiva (se
expulsan los desechos). La relacién de las potencias es a siguiente:

Apetitiva------------ Digestiva----------- Dispulsiva

N~/

Retentiva

Esquema 1

Conviene comentar algo interesante, la salud es fruto de la armonfa entre las
diferentes potencias vegetativas. Por ejemplo, cuando la digestiva la acabado de
digerir, la retentiva ha de entregar el poder a la dispulsiva no antes ni mucho des-
pués, sino cabe la posibilidad de enfermar. Dice Llull que ]a experiencia nos puede
ayudar a regular esta armonia, pero se deben observar ciertos {ndices: j;cémo se
siente uno tras ingenir la comida?. ;Ligero, grave, triste, alegre?; ;Qué comporta-
miento tiene la dispulviva? y también, ;qué influencia tiene sobre los suenos?.

La potencia racional (o alma racional) se crea «novellament» y se «ajusta» al
cuerpo. Significa que, si por una parte, el cuerpo con las potencias es producto de la
unién del padre y la madre, el alma racional es producto de la creacién divina y se
inserta en el cuerpo. Tiene tres caracteristicas o potencias: la memoria (donde «ha
hom membran¢a de les coses passades»), el entendimiento (donde «ha coneixengax)
y la voluntad (donde «<ha hom enclinament a amar e desamar les coses»).

La potencia sensitiva se divide en los cinco sentidos clésicos. En el FLM
no se especifica ninguna otra funcién que la de captar las iméagenes de las figu-
ra externas, su forma.

La potencia imaginativa tiene una funcién muy importante, pertenecien-
do al cuerpo se encarga de recibir los estimulos captados por los sentidos. Se
nos explica que tiene una doble funcién: una funcién mnésica (que permite
operar cuando los estfmulos no estdn presentes) y una funcién asociativa.
También sirve para conocer la disposicién corporal, para escribir y leer, pintar
y «edificar castells e palaus». La imaginacién es simple, pero se especializa o
diversifica dependiendo del sentido que capte los estimulos.

La potencia motiva también tiene una funcién importante, debe haber un
movimiento «ajustat» entre vegetacién, sensualidad, imaginacién y racionalidad,
este movimiento no sélo es desplazamiento, sino también, una relacién dindmica
de las potencias. La potencia racional es la mejor /la mas noble ya que viene direc-
tamente de dios) y provoca el movimiento de las otras potencias: nueva la imagi-
nativa para que imagine, la sensitiva para que sienta y la vegetativa para vegete.

Hay ciertas cuestiones interesantes del FLM en relacién con lo que se ha dicho
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(cabe recordar que la obra tiene una funcién moralista y por ello debe provocar una
respuesta de «meravellament» en el que la lea y esta debe ir seguida de un estado
mental parecido al provocado por la mayéutica socrética o a la teorfa de las ideas
platénicas; una conexién més directa entre el sujeto y el creador):

A) Existe una «forma humana» especffica y caracterfstica, dentro de la
escala de los seres vivos, que tiene cuatro formas correspondientes a cada uno
de los elementos. Tras esta «forma» hay una materia comin compuesta de la
materia de los cuatro elementos, asi entonces, el resultado de la forma y la
materia humana es el hombre elementado.

B) El envejecimiento del hombre viene dado por el desgaste que se produ-
ce con el movimiento de las potencias, la gente con un mayor desgaste enveje-
ce antes. Aquf explica como los sarracenos tienen una vida més larga debido a
sus héabitos alimenticios.

C) La muerte puede llegar de dos formas: la muerte corporal que sobre-
viene cuando el alma abandona el cuerpo y la muerte espiritual que se da
cuando el hombre peca mortalmente.

Refiriéndonos al libro y a su finalidad, es importante examinar el final del
mismo. Llull no querfa que el FLM fuera una obra cerrada, definitiva ( como obra
doctrinal o moral ), lo que queria era que la coleccién de ejemplos que habfa reco-
pilado (1a mayor parte eran originales del autor, exceptuando el Libro de las bes-
tias ) aumentara con las aportaciones de cada lector. Ello serfa posible cuando los
«joglars de Déu~ se maravillaran del mundo y descubrieran nuevos conocimien-
tos que serfa interesante anadir al contenido del FLM. Existe un trasfondo de
preocupacién pedagégica en un sentido muy amplio. FLM no es un libro cientffi-
o, es una obra general, abierta a todo tipo de lectores, enciclopédica pero senci-
lla en la exposicién, un libro que ensena el camino sincero para llegar a Dios.

2) «Liber de affatu» es una obra que contiene uno de los temas mas origi-
nales y complejos de la psicologfa del autor, nos habla del «affatuss como un
sexto sentido anadido a los cinco clasicos. Debido a su importancia se tratard
en un punto posterior.

3) «Arbre de ciéncia» fue escrito en Roma entre 1295 y 1296, en la época
en que Llull pretendia interesar al nuevo Papa Bonifacio VIII en sus proyec-
tos de cruzada con la «Petitio Raymundi pro conversione infidelium ad
Bonifacium VIII papam» (1295). AC es una obra también enciclopédica, pero
de un orden muy distinto a FLM. Su finalidad es la de sintetizar todos los
conocimientos que Llull agrupa bajo el concepto de «ciencias». Habla de los ele-
mentos vegetales, de los animales, de la moral, de polftica, de la Iglesia, del
cielo, de los dngeles, de Dios, de la escatologfa y del hombre ( aunque no en ese
orden ), que es el punto que nos interesa. Es una obra de cardcter general y
compilador, mezcla cuestiones filoséficas, teolégicas y morales, demostrando,
una vez mas, el talante unificador del autor por lo que se refiere al saber.

La estructura en 4rbol no es original de esta obra, Llull la habfa usado con
otras intenciones ( m4s conbinatorias que distributivas ) en el «Libre del gentil e
dels tres savis». Las rafces son los principios sobre los que ird construyéndose esa
ciencia, el tronco es el conjunto estructurador, las ramas, los ramos y los frutos
son los géneros o los actos o los fines ( Cruz Herndndez (1979)p. 142). Los conoci-
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mientos expuestos en AC no son diferentes de los que podemos encontrar en con-
temporéneos de Llull: Santo Tom4s, Duns Escoto, Alberto Magno, Roger Bacon,
Arnau de Vilanova y Guillermo de Occam ( Ibdm. ), pero difiere en la forma de
presentacién y en su estructura funcional: AC es una obra enciclopédica de cono-
cimientos, no un ensayo especializado. Comparando el nivel explicativo de AC con
el de FLM se observa que Llull consigue un salto cualitativo.

El «arbre humanals es la quinta parte del AC y se divide en las siguien-
tes partes

I) Raices: partiendo de la bondad corporal y la bondad espiritual se llega
a una sola bondad, 1o mismo ocurre con la grandeza, 1a duracién, el poder y los
demds principios que se gradan en funcién de su importancia, por eso se
empieza por la bondad espinitual que es el principio de «pus noble fi».

II) Tronco: de las rajfces se forman cinco troncos, el grupo de los corporales
y el espiritual ( hilemorfismo ) a quien llegan los primeros. Existe una relacién
dindmica o intercomunicacién entre los diferentes troncos, lo que provoca que
cuando uno de ellos se active ( Llull dice «tocat» ) se activen sus partes que
conectan con los dem4s troncos sresponent tots los troncs al tocament de) tronc
tocats.

I1I) Ramas: hay dos tipos, corporales y espirituales. Las de naturaleza cor-
poral contienen las naturas vegetales ( potencia vegetal ), la natura sensual (
potencia sensitiva a la que se anade el sexto sentido de la comunicacién ) y la
naturaleza imaginal ( potencia imaginativa ). Esta ultima sufre una modifica-
cién respecto al FLM, tiene un total de catorce ramos, cuatro como imégenes
de las ramas elementales, cuatro como iméagenes de las vegetales y seis de las
ramas sensibles. Las ramas de naturaleza espiritual son las de la memoria
(que participa de todos los principios de las rafces excepto del de «contrarietat»
y que puede verse afectada por la influencia de las otras ramas espirituales),
la rama del entendimiento y la rama de la voluntad.

Otro punto de originalidad lo constituye el hecho de que Llull no concibié
una estructuracién jerarquica de las potencias racionales, todo lo contrario,
todas tienen equivalente valor debido a que participan, por igual, de la natu-
raleza divina.

4) «Libre d'anima racional» supone la busqueda de las leyes con las que
operan las potencias racionales. En su tarea se sirve de diez principios que
pertenecfan a una obra anterior, la «Taula general» (1293) en la que expone en
cdmaras las combinaciones de los conceptos de las figuras del Arte, un total
de 1680 combinaciones. La «Taula generals supone la més elaborada articula-
cién del Arte. Esos diez conceptos usados permiten al beato diez formas dis-
tintas de conocer el alma racional. El alma es una parte del hombre, la parte
que recuerda, quiere y entiende. Por sf misma no tiene una relacién directa
con el mundo exterior, para poder conectar con él se relaciona con las poten-
cias corporales que poseen los 6rganos necesarios de recepcién. Asf, la volun-
tad puede pedir informacién sensible a la potencia correspondiente, pero la
informacién recibida (lo que podrfamos llamar estfmulo proximal) no va direc-
tamente al alma racional. E] proceso es como sigue: los sentidos, que captan
las im4genes de los objetos, envfan la informacién sensual a la potencia ima-
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ginativa, encargada de convertir la informaci6én en concepto, esta, finalmente,
envia la informacién a la potencia racional que ya puede operar con ella (la
puede entender, o la puede almacenar en la memoria). Hay una cuestién que
parece preocupar formalmente a Llull, es la de si el alma racional es forma o
materia. Para resolver el problema construye un complicado sistema dualfsti-
co donde forma y materia quedan justificadas por igual

Como se ha dicho anteriormente, el alma proviene de Dios, este punto per-
tenece a la cuestién «queé és anima racional?» del propio LAR. Siendo imagen
de Dios ( y ello debido al sentido substancial ) tiene en sf misma sus propios y
naturales principios, de cada uno de ellos se pueden extraer razones necesa-
rias: del conocimiento de bondad se extrae la razén de hacer el bien. Las razo-
nes sirven a Llull para confeccionar la Teorfa de los correlativos o «essencials»
en el LAR. Para poner un ejemplo: de la razén de producir bien se extraen el
esencial «bonificant», el esencial «bonificable» y el esencial «bonificars. El
«bonificant» es el agente, el «bonificable» 1a pasién y el «bonificar el acto ( Ver
esquema 4 ). Por otra parte, las tres potencias racionales tienen una parte
pasiva y otra activa. La pasiva se daria cuando las potencias racionales reci-
bieran informacién exterior ( las substancias ) tal como sigue: Volicién —
Captacién de las sensaciones — Imaginacién — Incorporacién. La parte acti-
va comprenderia el proceso en el que las propias potencias racionales crearfan
lo que Llull llama «objectes» y que son producto de su propia actividad: inte-
lectiva, volitiva o memorativa. Serfa la diferencia fundamental entre una ope-
racién estrictamente animica y una operacién de interiorizacién de la infor-
macién exterior. Vuelve a conjugar el beato dos conceptos controvertidos, lo
racional y lo empfrico; jugarfan ambos un papel importante, pero la prepon-
derancia serfa evidentemente para lo racional, volvemos a toparnos con el
hecho de que participa de la naturaleza divina.

El alma, como criatura ( de Dios ), tiene un principio, ese ajuste con el
cuerpo, pero también un final. Debido a esto ultimo es necesario que el alma
tenga cantidad, lo que supone oponerse al concepto de infinito ( argumenta
que sélo Dios es infinito ). Esta cantidad espiritual no puede ser entendida
mediante el mismo proceso pasivo de las potencias racionales. La imaginacién
s6lo opera con substancias que provienen de la actividad corporal, ya sean pro-
pioceptivas o exteroceptivas. La cantidad espiritual es entendida «inmediata-
ment», circula entre las tres potencias racionales en lo que antes hemos decri-
to como un proceso cerrado e interno del alma.

Cuando habla de la localizacién del alma usa una doble distincién, como
cantidad espiritual esté4 repartida por todo el cuerpo, pero seguin tiene cuali-
dades apropiadas del cuerpo no est4 toda ella en cada una de las partes del
cuerpo. Hay ciertos érganos que permiten actualizar las potencias del alma.
Son los instrumentos materiales que permiten interconectar el mundo racio-
nal con el mundo corporal. De esta forma, el corazén seria el instrumento de
la voluntad, el cerebro frontal el de la memoria y el cerebro occipital el de la
memoria. Habrfa un cuarto punto que resulta de la actividad de los otros tres
érganos: la parte central del cerebro, lugar comin donde el alma ( global )
moverfa la imaginativa a imaginar los objetos imaginables.

La ultima cuestién trata sobre la libertad del alma: como imagen de Dios,
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ipuede tener libertad? La respuesta es afirmativa. Llull era consciente de que si
bien el alma tiene una finalidad que la dirige hacia la bondad, no deja de ser una
parte constitutiva del hombre y, por tanto, susceptible de pecar. La posibilidad de
condenarse permite la posibilidad de salvacién si se consigue encaminar el alma
hacia los fines para los que fue creada. Este es el sentido del Arte luliano que,
demostrativamente, puede «curar» al hombre ( Gomila Benejam (1994)).

5) «Libre d’home» se redact$ en Mallorca en 1300, las intenciones de Llull
quedan claras en el prélogo de la obra: «Com sia convinent cosa que home
sapia qué és home, pus que és home, volem encercar e mostrar qué és
home;...». Quiso escribir un libro clasificador y resumido pero en ciertos pun-
tos admite que no puede escaparse de ofrecer razonamientos de cierta com-
plejidad. E} LH estd formado por tres partes: la existencia del hombre, la
muerte y su oracién. La primera parte esta dividida en cinco puntos: cuerpo,
alma, de c6mo el hombre es hombre, obras naturales y obras artificiales. Como
no modifica el esquema humanal ni anade ningun elemento novedoso a su
hilemorfismo nos vamos a interesar por los dos ultimos puntos.
-Obras naturales: provienen de las formas y materias naturales del hombre.
Son actos naturales porque no tienen carga intencional alguna, no provienen
de la «deliberacié ni eleccié d’homes, forman unidades constituyentes del hom-
bre. Vienen dadas por la actividad de las formas y la pasién de las materias.
Por ejemplo, por obra natural vegetativa se entiende el hecho de transmutar
la materia de los alimentos ( materia pasiva ) en cuerpo de hombre mediante
la potencia vegetativa que seria la accién. La falta de intencién sélo se aplica
al proceso que se da cuando se producen obras naturales y no a la eleccién del
proceso mismo. Podemos recordar una cara, pero no podemos elegir un proce-
so de recuerdo distinto del que tenemos. Existe cierta libertad cuando se pro-
ducen las obras imaginarias ( eleccién de elementos que se deben imaginar )y
lo mismo pasa con las obras naturales recordativas, intelectivas y volitivas. En
todas cuatro se produce un hecho curioso: se crea un objeto de memoria ( por
ejemplo ) accidental semejante al objeto de memoria substancial, el primero es
volatil mientras que el segundo permanece m4s tiempo (no se especifica ni
cuénto ni c6mo).

Las obras naturales son muchas e innombrables, ya que algunas son secre-
tas y sélo pueden ser nombradas por Dios. Entre ellas se distinguen las propias,
que se llaman radicales y que no provienen del exterior de la substancia, y las
apropiadas, que son las accidentales («parts menudes e qui van e qui venen»). Nos
pone como ejemplo el del calor: puede que este provenga del fuego, de la comida (
siendo estas obras naturales propias ) o dels pensar en una doncella (siendo esta
ultima un ejemplo de obra natural apropiada o secundaria).

La actividad es imprescindible, se deben producir continuamente obras natu-
rales ya que ello separa la vida de la muerte del hombre. Las tnicas obras que no
necesitan una actualizacién continua son la vigilia y el suefio, que pueden ir y venir.

Los principios «dejus», principios de cada una de las potencias que atn no
han sido captados, vendrfan a condicionar las propias obras. Actuarfan como una
especie de pre-categorfas de los elementos sensibles, imaginables, etc. Por ejem-
plo: la comida caliente cuando hace frfo, la claridad del aire cuando se observa.
Cuando pasamos de las obras naturales de las potencias corporales a las obras
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naturales de las potencias artificiales, se produce un salto cualitativo. Los prin-
cipios «dejiis» se convierten en significativos en sf mismos, al margen de sus cua-
lidades, pasan a ser sfmbolos. Esto ocurre cuando vemos, sentimos, tocamos,
cosas que nos son parecidas a ciertos objetos de memoria. Vendrfa a explicar aquf
la adquisicién de cierto tipo de huella de memoria que no serfa fruto de los con-
ceptos sino de la asociacién de los mismos (iconos, indicios, sfmbolos).

-Obras artificiales: son las que provoca la actividad manipulativa del hom-
bre. Se distinguen las artes mecénicas de la artes liberales. El proceso creati-
vo esta muy bien articulado por Llull, 1a obra artificial es un intento de ejem-
plificar o materializar los objetos internos. La obra artificial estd entre el
obrante ( que es el hombre con sus obras naturales no intencionales ) y 1a obra
( el producto elaborado ). Por eso mismo, la forma de la obra artificial depen-
de del creador y la finalidad de la obra estd subsumida a la intencionalidad del
creador, que , normalmente, realiza dichas obras para su propio beneficio,
entonces la satisfaccién de una obra natural se convierte en la finalidad de las
obras artificiales ( por ejemplo, un plato de cocina ).

LA CUESTION DEL AFFATUS

El affatus es «aquella poténcia ab la qual animal manifesta en la seva veu a
altre animal la sua concepcié», es el sexto sentido del habla o la comunicacién.
Supone una propuesta arriesgada que rompfa la tradicién de los «antics enserca-
dors de les coses naturalss, las autoridades filoséficas. Debfa tener buenas razo-
nes para incluir este nuevo sentido entre las potencias sensitivas. No es un sen-
tido parecido a los demas, tiene una funcién principalmente comunicativa, no
receptiva como los otros sentidos. Lo més importante es que Llull entiende el
hecho de la comunicacién sin una limitacién antropocéntrica. E1 hombre com-
parte con los animales todas las potencias corporales y como el affatus es parte
de la potencia sensitiva, la comunicacién debe darse también entre los animales.
Seguiremos ahora el LA e iremos exponiendo los principales aspectos:

1) El affatus es un sentido que los pensadores anteriores a Llull no habf-
an tenido en cuenta

2) Se llama affatus ( de «fari» ( AF(1984)p66 )) porque su finalidad es la de
comunicar lo que concibe la razén y la imaginacién del hombre y sélo la ima-
ginacién en los animales. El proceso de manifestacién del affatus se produce
mediante la voz.

3) En la demostracién de su existencia nos describe a los otros sentidos,
incluye ciertos puntos de reflexién interesantes: la vista es la potencia que
capta el color, sus érganos son los ojos, que son capaces de captar los cuatro
colores de los cuatro elementos simples y las caracteristicas formales de los
objetos, la circularidad, cuadrangularidad y triangularidad; el ofdo tiene una
vertiente interna de colaboracién con el affatus y una vertiente externa que
tiene como érgano las orejas; el olfato tiene en la nariz su érgano; el gusto
tiene como 6rganos el paladar, la lengua y los dientes que mediante su movi-
miento permiten convertir el sabor externo en sabor interno; el tacto nos infor-
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ma de la «tangebilitat» de los objetos y su principal zona de actualizacién son
las manos, aunque en general operaria sobre toda la piel.

4) En la segunda distincién del libro, nos informa de la necesidad de la
existencia de] affat y después de las cosas que son necesarias para el ser
humano ( la comunicacién ).

4.1) De necesidad: la potencia locutiva, que pertenece al affat, tiene la fun-
cién de comunicacién interna con la que informa a los 6rganos de los sentidos
de la necesidad de recibir estimulos. La lengua es el érgano de actualizacién
del affatus, pasando el paladar a ser 6rgano del gusto. Tiene una estrecha rela-
cién con el ofdo, que es una potencia pasiva en este aspecto. No tendrfa senti-
do tener un emisor interno sin un receptor. E! affat sirve para manifestar los
objetos de la memoria ( ningun otro sentido puede hacerlo ) y la voluntad.
Sirve, también, como intermediario entre los sentidos y la imaginacién.

4.2) Necesidades para el hombre: sin el affatus no habria comunicacién y sin
esta la interaccién no podria producirse, los seres estarian incomunicados y dis-
minuidos psiquicamente ( no existiria interconexién entre las potencias ); tam-
poco habria ciencia ni conocimiento alguno; el hombre perderia la capacidad de
encaminarse hacia el fin para el que fue creado: amar, recordar y entender a Dios.

LA PSICOLOGIA DE LLULL

Hemos distinguido lo que podrfa llamarse grupo de obras psicolégicas de
Ramon Llull. Todas ellas tienen un tema comin, pero ninguna de ellas es, ni
metodolégicamente ni intencionalmente, igual a la otra.

El FLM es una obra muy extensa de divulgacién. Una obra dirigida a gente
no especializada en filosofia o teologfa, por eso la exposicién de la psicologfa del
hombre queda sugerida como una rama de conocimiento del hombre donde se
deben exponer otros puntos més antropolégicos o conceptuales, pero que tam-
bién pertenecen al hombre. Estos puntos son los vivos y las virtudes, los artfcu-
los generales (verdad-falsedad; perfeccién-imperfeccién...), los conceptos princi-
pales (que pertenecen a la figura T del Arte) y los conceptos individuales (absti-
nencia, conciencia...). Todo ello hace que el libro octavo del FLM se convierta en
un manual de la buena moral, un dictado del buen camino a seguir, sin dejar de
ser un punto fundamental de la trayectoria de su psicologia.

El LA es un optsculo demostrativo en el que sélo se pretende probar la
existencia del sexto sentido. Ya hemos sefialado su importancia en el esquema
de la concepcién dindmica de las potencias humanas. Si bien la argumentacién
no llega a conclusiones demostrativas vélidas (Vidal (1982) y Gomila (1992)),
supone una introduccién muy importante por lo que se refiere a la contribu-
cién de Llull a la psicologfa: la discusién del lugar del lenguaje en la mente
(Gomila (1992)) que ha ido variando, evolucionando de 1a misma forma que lo
hacfa la psicologia.

El AC es ya una obra cientffica, pero enciclopédica a la vez. Aquf 1a estruc-
turacién supone el elemento fundamental: el sentido vital del 4rbol (Cruz
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Hernéndez (1977)) y la unificacién de todos los conocimientos de una forma
inteligible y clasificadora. No afiade nada nuevo al contenido anterior excep-
tuando la introduccién del sexto sentido, el affat, en la rama sensual. La
estructuracién en drbol permite crear una idea muy gréfica de la integracién
de los elementos en el «sistema hombre»: 1a mutua participacién de las rafces
(los 18 principios), la multiplicacién de los troncos en cinco formando el hile-
morfismo, las ramas entrecruzadas e interconectadas y una coleccién de
ramos, hojas, flores y frutas, consecuencia de las anteriores.

El LAR es el mé4s especifico de los libros analizados. Llull usé los conoci-
mientos acumulados en el AC para tratar de una forma exclusiva lo que convier-
te al hombre en el ser més importante de la creacién: su alma: la parte intere-
sante es la que trata la localizacién del alma en el cuerpo y que habla, también,
de los érganos intermediarios entre el mundo racional y el corporal.
El LH es la culminacién de la psicologfa de Llull. No afiade ninguin elemento
nuevo al esquema humanal, pero anade argumentos interesantes, por ejemplo el
sentido de las obras naturales y la relacién de estas con las artificiales.
Resumiendo, tenemos un esquema dualistico adecuado a la época. A cada parte
le corresponde un papel importante y necesario para la otra: no tendrfa sentido
un hombre sin cuerpo y no tendria sentido un hombre sin las facultades del alma
racional. La complementacién es la consecuencia més importante, el buen fun-
cionamiento de todas las potencias hace que la relacién del hombre con todo su
entorno sea la correcta. La enfermedad es fruto del mal funcionamiento del pro-
ceso actualizador de las potencias. La localizacién de las funciones es, también,
una cuestién fundamental en la disposicién de las potencias y su seleccién.

Llull no pretendié ser un psic6logo, quiso conocer al hombre porque era la
pieza privilegiada de sus objetivos. Es necesario saber c6mo actia el hombre,
cémo piensa y cémo recuerda si se le quiere convencer de algo tan importante
como el hecho de cambiar de religién. Es necesario saber qué mecanismo cognos-
citivos usara en la discusién; el conocimiento hace poderoso, desde el punto de
vista teérico, a Llull, en la practica todo ello resulta bastante més complicado.

Se desprende una ilusién en la figura del hombre, una esperanza de sal-
vacién en un tiempo tempestuoso y conflictivo, en el que el hombre no era el
principio y, ni siquiera, el final de todo.

DESPUES DE LLULL

Sin la corriente lulista es imposible entender el pensamiento del
Renacimiento ( Badia y Bonner (1992)p21n1 ). El legado del beato siguié sig-
nificando un punto de originalidad tras su muerte. Fue condenado por los
inquisidores dominicos ( aquella orden que ya habfa demostrado sobradamen-
te su reticencia ante los proyectos de Llull ) en el afio 1376; la Universidad de
Parfs también condené a una «excomunién intelectual» en el afio 1390 a las
obras de Llull por un misticismo sospechoso, por su racionalismo y por tener
un lenguaje recargado (Ibdm.). Puede ser que estas medidas fueran una mues-
tra del conflicto entre la fe y la razén en el que el racionalismo iba tomando
cada vez mds fuerza; puede ser que fuera una medida de homogenizacién o
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una simple venganza de los dominicos. A pesar de la condena institucional,
tuvo ciertos focos de continuidad: discfpulos en Parfs, fondos de libros en
Mallorca, Génova y otros lugares, las citedras creadas en Oxford, Salamanca
y Boloiia; pero también focos nada ortodoxos de grupoes semi-laicos ( que defen-
dfan un franciscanismo exaltado ), un grupo de Valencia ( que llegé a escribir
obras apécrifas ) i la 1fnea alqufmica y cabalfstica  (Ibdm.). Llull fue ‘absuel-
to’ intelectualmente en el afio 1416, pero no dejé de ser un personaje oscuro y
misterioso. La influencia més clara producida por el autor en eruditos poste-
riores es la de Nicolds de Cusa en el siglo XV, también Jacques Léfevre
d’Etaples y Charles de Bovelles (Ibdm.). El Arte combinatoria ofrecfa un sis-
tema de mecanizar el conocimiento que serfa aprovechado incluso en el
Barroco. El autor Giordano Bruno escribié comentarios sobre el Arte, Leibniz
escribié su primera obra «Dissertatio de Arte combinatoria» influido por el
Arte del beato (Ibdm.). La voluntad enciclopédica de Llull quedaria suspendi-
da en los siglos XVI y XVII, pero eclosionaria en el siglo XVIII con una fuerza
revolucionaria: el propio perfodo enciclopédico. Para un amplia visién de las
repercusiones de Ramon Llull en autores posteriores se recomienda la
«Bibliografia de les impressions lul.lianes» de E. Regent y E. Duran.

Lo mas apasionante de esta inmersién en el mundo de Llull es descubrir que
todavia hay lagunas, vacios, enigmas que esperan resolverse. El estudio de Llull
debe promocionarse hasta conseguir que deje de ser un autor minoritario ( aun-
que de hecho lo es cada vez menos ) y se conozca de forma unitaria y definitiva.
Esta investigacion ha pretendido ser una pequefia y modesta contribucién en esa
linea. No deja de ser una introduccién, tanto personal como tematica, espero
poder seguir en ello ya que Ramon Llull ha conseguido fascinarme.
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